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In het voorjaar van 1991 verscheen Beelden van de leegte. Vrouwen in de heden- 
daagse filosofie. (1) Het onderwerp van deze studie ligt op het snijpunt van twee 
vertogen: dat van de crisis van het rationele subject zoals die met name in de he- 
dendaagse Franse filosofie aan de orde wordt gesteld, en dat van feministische 
theorie'n die de mogelijkheid(svoorwaarden) van de ontwikkeling van een vrou- 
welijk subject verkennen. 

Nadat de auteur zichzelf in de inleiding heeft gelokaliseerd als "vrouw, filosofe 
en feministe", beschrijft ze de wijze waarop vanuit verschillende intellectuele in- 
valshoeken het thema van de crisis van de moderniteit aan de orde is gesteld. De 
psychoanalyse heeft aan die crisis bijgedragen door een vraagteken te plaatsen bij 
de gelijkstelling van subjectiviteit met bewustzijn. Omdat de filosofie een op het 
bewustzijn gefundeerd, logocentrisch vertoog is, zal het volgens Braidotti aan de 
dimensies van het lichamelijke en het onbewuste nooit recht kunnen doen. Franse 
postmoderne filosofen als Foucauit, Demda en Deleuze nemen echter geen genoe- 
gen met een nihilistisch vervolg op de alom geconstateerde 'dood van het subject'. 
Toch is hun inschatting van de ernst van de crisis verschillend, constateert Brai- 
dotti. Terwijl Demda de klassieke metafysica gelijkstelt met geweld, zoeken Fou- 
cault en Deleuze naar een herdefiniering van de theoretische subjectiviteit - voor 
hen is niet elke filosofie noodzakelijk logocentrisch. Alle drie stellen ze het thema 
van de 'vrouwelijkheid' aan de orde. Foucault doet dat door het geconstrueerde 
karakter van vrouwelijke seksualiteit en van de seksebepaaldheid van het theore- 
tisch vertoog te analyseren. Hij pleit voor een de-seksuering van de discursieve 
praktijk. Dem'da daarentegen formuleert zijn uitweg uit de crisis in termen van een 
'vrouw-worden' van de filosofie. De 'vrouw' ontsnapt aan de faliogocentrische 
structuren van de subjectiviteit, aan het denken in binaire opposities, en staat daar- 
mee voor de voorwaarde van het denken, voor "diifc?rance". Hiermee gaat Derrida 
in Braidotti's ogen echter de confrontatie met de geleefde werkelijkheid van vron- 
wen uit de weg. De vrouwelijke ervaring wordt immers opgevoerd als niet-repre- 
senteerbaar en onbeslisbaar. Zo kan Derrida in &n beweging vrouwelijkheid ver- 
heerlijken, en het feminisme als vorm van fallogocentrisme veroordelen omdat het 
de dualiteit tussen de seksen benadrukt. Ook Deleiae spreekt over het 'vrouw- 
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worden' van de filosofie. Het vrouwelijke is voor hem geen alternatieve strategie, 
maar verwijst naar de voorwaarden voor filosofische begripsvorming. Deleuze wil 
de grenzen van het denken verleggen, openingen maken voor het veelvoudige en 
heterogene. Hij noemt dat "nomadisch denken", een denken vanuit de periferie. 
Volgens Deleuze moet het feminisme niet zoeken naar een affirmatie van vrouwe- 
lijke seksualiteit, maardoen vrouwen er beter aan het hele veld van verlangen te 
helpen transformeren. Als 'verlangensmachines' zouden zij pas echt subversief 
zijn. Braidotti meent dat het voordeel van Deleuzes filosofie is, dat ze zich niet 
schuldig maakt aan mystificaties van het vrouwelijke. Maar toch vergeet ook hij 
dat vrouwen zich tot nu toe hun eigen lichaam en seksualiteit nooit hebben kunnen 
toeÃ«igenen Deleuzes anti-humanistische project en Foucaults onpersoonlijke stijl 
kunnen alleen verdedigd worden door hen die al het recht hebben gehad om als 
subjecten te kunnen spreken, door mannen dus. Het risico van de door deze filo- 
sofen voorgestelde strategieÃ« voor vrouwen is dat zij verdwijnen, opgaan in die 
sekse-neutrale veelvoudigheid, voordat zij ooit voor zichzelf hebben kunnen spre- 
ken. Toch zijn de inzichten van Foucault en Delenze, met name hun opvattingen 
over het lichaam als politiek veld, volgens Braidotti wel bruikbaar voor de femi- 
nistische theorievorming. Feministen hebben analyses van instituties als de seksu- 
aliteit alleen geradicaliseerd. Ze hebben laten zien hoe macht, geweld en masculi- 
niteit samenhangen. 

Braidotti meent dat het onmogelijk is over het vrouwelijke te spreken los van 
de geleefde ervaring van vrouwen. Vele feministische analyses concentreren zich 
dan ook op de relatie tussen een sociaal-politiek systeem dat vrouwen uitsluit en 
een vertoog dat die uitsluiting legitimeert door vrouwen te definiÃ«re als het ande- 
re. Feministische theorie is in Braidotti's ogen kritische theorie omdat ze licht 
werpt op de materiele en symbolische structuren van ons maatschappelijke sy- 
steem, en dat inzicht verbindt met de noodzaak van nieuwe intellectuele stijlen. In 
deze zin zijn de vrouwen van de tweede feministische golf de 'ontrouwe dochters' 
van de politieke en intellectuele traditie die hen heeft gevormd. Ze willen niet 
slechts gelijkheid. Dat zou leiden tot een nieuwe onzichtbaarheid en assimilatie aan 
het bestaande. Feministen willen meer. Hun teksten kenmerken zich volgens Brai- 
dotti door de afwijzing van elke vorm van geweld, ook dat van de klassieke ratio- 
naliteit met haat effecten van uitsluiting en onderwerping. Daartegenover hanteren 
ze een ethiek van intersubjectiviteit en maken gebruik van de ondermijnende macht 
van poÃ«zi en pathos. 

Braidotti onderscheidt binnen de feministische filosofie een reformistische en een 
radicale variant. Voor reformistische denkers is eerder seksisme dan fallogocen- 
trisme het probleem. Een verlichter gebruik van de rede is volgens hen de remedie. 
Braidotti heeft haar twijfels hij dit 'alliantiemodel'. Zij gelooft niet dat de rede zo 
gemakkelijk ontdaan kan worden van haar neiging tot overheersing. Bovendien 
laat "de reformistische positie [..l vrouwen uiteindelijk deelnemen aan een spel 
waarvan zij niet zelf de regels hebben opgesteld. (195) De radicaal-feministische 
positie is naar de mening van Braidotti de echte feministische kritische theorie. 
Deze positie gaat uit van een wezenlijk, onherleidbaar verschil, "niet het verschil 
tussen man en vrouw, [..l maar een verschil in de feministische opvatting van de 



vrouw, de vrouwen en de wereld." (215) Ze eist "een vrouwelijke specificiteit [op] 
in termen van een politieke en epistemologische subjectiviteit." (215) Ze vormt 
daarmee ook een uitdaging voor de problemen van de filosofie van de moderne 
tijd, aldus Braidotti. Het geseksneerde karakter van de discursieve macht wordt 
aan de kaak gesteld, en er wordt gepoogd een tegensysteem te ontwikkelen. Dat 
tegensysteem behelst niet zozeer een omkering van de bestaande waarden en 
machtsverhoudingen, maar richt zich op een radicale herdefiniering van het ver- 
schil waarbij het 'andere' niet opnieuw in een hiÃ«rarchisch verhouding terecht- 
komt. De nadruk op de geseksueerdheid van het theoretische subject betekent 
bovendien aandacht voor het lichaam. Het lichaam wordt niet gereduceerd tot een 
biologische entiteit, maar opgevat als een "grensvlak (.J waarin vele codes van de 
macht en de kennis zijn ingegrift". Het verwijst naar "iemands primaire gesitu- 
eerdheid in de wereld". (222) 

Deze opvattingen sluiten nauw aan bij de inzichten van de Lacaniaanse psy- 
choanalyse. Braidotti onderscheidt twee lijnen van feministische receptie: sommi- 
gen accepteren Lacans diagnose van de Vrouw als de noodzakelijke ander, van de 
symbolische afwezigheid van het vrouwelijke, als algemeen geldige en onont- 
koombare conditie van het menselijkleven, anderen stellen deze centrale aanname 
ter discussie. In het eerste geval krijgen vrouwen het in Braidotti's ogen twijfel- 
achtige privilege van de buitenstaander, die vanuit die positie de bestaande (sym- 
bolische) orde kan ondermijnen, in het tweede geval wordt vrouwen tenminste de 
mogelijkheid toegeschreven een eigen symbolische orde te scheppen. 

Braidotti beschouwt de Franse filosofe en psychoanalytica Luce Irigaray als de 
meest interessante vertegenwoordigster van deze tweede lijn. Irigaray stelt dat de 
vrouw nog niet bestaat, maar dat het geslachtsverschil geconstrueerd moet wor- 
den. Het is de taak van de vrouwenbeweging om hiervoor de mogelijkheidsvoor- 
waarden te scheppen. De bestaande culturele orde erkent slechts &n geslacht, het 
mannelijke. Het benadrukken van het geslachtsverschil impliceert dat de onher- 
leidbaarheid van vrouwen tot de modellen van de mannelijke logos wordt erkend, 
en het vormt daarom volgens irigaray de meest effectieve strategie tegen die logos. 
Ze noemt dit de strategie van de mimesis: "de acceptatie van de meest patriarchale 
vooronderstellingen om deze desie beter te kunnen ondermijnen." (253) Het na- 
denken over verschillen tussen vrouwen, met name over de moeder-dochter-rela- 
tie, staat in dienst van het ontwerp van een nieuwe ethiek, volgens welke verschil- 
len niet hoeven te leiden tot desintegratie en vijandigheid, maar waarin juist "de 
positiviteit van de alteriteit" (261) voorop staat. Een dergelijke ethiek moet uitein- 
delijk leiden tot een herformulering van het heteroseksuele contract. Het project 
van Irigaray is in Braidotti's ogen voor feministische vrouwen de meeste radicale 
&n de enig realistische uitweg uit het mannelijke vertoog. 

Braidotti concludeert dat voor mannelijke filosofen de crisis van de moderniteit 
staat voor verlies en verval, terwijl ze voor feministen juist verwijst naar de moge- 
lijkheid van de "ontsluiting van onverkende mogelijkheden" (273). met name van 
een conceptie van subjectiviteit als lichamelijk, geseksueerd, veelvoudig en rela- 
tioneel. De relatie tussen het poststructuralisme en het feminisme wordt dan ook 
gekenmerkt door "dissonantie" en "absolute asymmetrie". Zevormt zo een afspie- 
geling van de r e l e  verhoudingen tussen de seksen. Beide theoretische invalshoe- 



ken verschillen in zo sterke mate van mening over hun verschillen, dat ZE nooit met 
elkaar verzoend zullen kunnen worden. Braidotti ziet hun verhouding dan ook niet 
uitlopen in een 'happy end'. De feministische theorie zal haar geheel eigen weg 
gaan. Het radicale feministische alternatief voor de filosofie ziet BraidoÃ®t in een 
stijl, die ideeÃ« opvat als "listen" en als "beweeglijke, punctuele strategieÃ« die aan 
iedere systematisering weerstand bieden". (276) Ze besluit haar boek met de hoop 
uit te spreken dat "wij, de vrouwelijke feministen, de positiviteit van het verschil 
dat feministen maken mogen waarmaken" (..) "dat wij de lichtheid van de nieuwe 
tijd kunnen verenigen met de zwaarte van een vrouwelijk genealogie die ons er 
pijnlijk van bewust maakt dat wij nog steeds in een mannenwereld leven." (281). 


